[bookmark: _Hlk138151907]קיומם של מחוללי קדוּשה במקומות קדושים כריזמטיים בישראל

זאב בן אריה

תקציר

נאמר כבר שהאדם הוא תבנית נוף מולדתו, ובפרפרזה על כך ניתן לומר שחוויית הקדוּשה באדם נעזרת בתבנית נוף המקום הקדוש. מטרת עבודה זו היא להאיר ולאפיין את הקשר שבין התעוררות רגשות (חוויית) הקדוּשה באדם ובין המערכים והמבנה של מקומות המוגדרים "מקומות קדושים כריזמטיים". העבודה מבדילה בין מקום קדוש רגיל, הבנוי לפי תבניות קבועות, ובין מקום קדוש שנבנה באופן חופשי מתוך מחשבה מודעת במטרה להשפיע על המבקרים בו, מקום שנתפס בדמיון הכללי כמיוחד ומיוחסות לו תכונות כריזמטיות. מבחינת העבודה, לא כל מקום המכוּנה קדוש הוא אכן כזה.
העבודה נשענת על הגדרת הקדוּשה ומאפייניה, כפי שהיא מופיעה במדע הדתות אצל וויליאם ג'יימס, רודולף אוטו ומירצ'ה אליאדה - חוויה עצמאית ושונה באדם, המעבירה אותו ממישור מוּדעוּת אחד לאחר. לביסוס הבנה זו מובאים מחקרים בפסיכולוגיה של הדת, בפסיכולוגיה הטרנספרסונלית ובמדע הדתות. טענת המחקר היא שישנם מקומות הבנויים לפי עקרונות מסוימים, המסייעים לעוררות חוויה של קדוּשה מעין זו אצל חלק מהאנשים המבקרים בהם.
העבודה עוסקת באופן שבו תהליך זה מתרחש, ונטען כי באדם טמונה תפיסה דואלית של המציאוּת ופרשנותהּ, וכי חוויית הקדוּשה מתבססת עליה, כשם שהחוויה האסתטית עושה זאת. לצורך כך מובאים מחקרים בביקורת האמנות ובפנומנולוגיה, וכן מובאות התייחסויות למסורות של אדריכלות מקודשת. התפיסה הדואלית היא הבסיס לאופן שבו מקום נתפס ומפורש, כפי שמסבירה זאת הפסיכולוגיה הסביבתית.
ישנם מחקרים רבים על הקשר שבין אדם למקום וכיצד מקום משפיע על אדם, ומרגע שהתבססה הנחה זו והתקבלו טענותיה של הפסיכולוגיה הסביבתית על כך שהסביבה הופכת בעבור האדם למקור הזדהות משנית, אזי נפתח הפתח לתיאוריות המוצגות בעבודה זו על קיומם של מחוללי קדוּשה באופן שבו מקום קדוש כריזמטי נתפס וכן במערך ובמבנים של מקומות קדושים כריזמטיים, ולצורך ביסוס טענה זו מובאים מחקרים בפסיכולוגיה סביבתית, באדריכלות ובאמנות מקודשות, ובקשר שבין אדם למקום.
העבודה חושפת כי ישנם ארבעה מחוללי קדוּשה הקיימים בתפיסה האנושית של מקום וכן במערך ובמבנה של מקום: דואליות מאחדת, יוצא דופן נשגב, מרכז מחבר ומורכבות פרקטלית. מחוללים אלו הם בבסיס העירור של חוויית הקדוּשה, והם מופעלים בתוך מערכי התפיסה האנושית של מקום ברגע המפגש עם מקום קדוש כריזמטי, הבנוי על פי מערכים ועקרונות אלו. להוכחת קיומם של המחוללים מובאים פרקים תיאורטיים על חוויית הקדוּשה באדם, תפיסת המציאוּת של האדם, היחס בין אדם למקום ותהליך הביקור במקום קדוש.
החלק הראשון של העבודה הוא תיאורטי: ראשית, ישנה התייחסות להגדרת הקדוּשה, שכּן חיוני הדבר להבדיל בין מה שמכוּנה קדוש באופן כללי ובין החוויה וההרגשה של הקדוּשה לפי חוקרי מדע הדתות והפסיכולוגיה הטרנספרסונלית; בין מקום קדוש "רגיל" למקום קדוש כריזמטי, כפי שהוא מופיע בעבודה. במקרה הראשון המקום הקדוש מזוהה עם לאומיות, עם מסורת ועם פוליטיקה, והקדוש הוא רגש של שייכות, גאווה, לאומיות, ולעיתים גם קיצוניות. כלומר, הקדוש קשור לתהליך של העצמת האגו והמוכּר. ואילו במקרה השני המקום הקדוש מאפשר ותלוי בתהליך יחידאי אוניברסלי שלא קשור להיסטוריה ולתרבות, וחוויית הקדוּשה כרוכה בתהליך של שינוי שמתחיל בשחרור ובכניעה לפני כוח נומינזי, ומביא לקבלה, לפתיחוּת ולחיבור למצב מוּדעוּת אחר מהרגיל והשגרתי. כלומר, הקדוּשה קשורה בביטול האגו ובהתחברות אל הלא־רציונלי.
אם נקבל את ההנחה שיש דבר כזה, המומנט הנומינוזי, כפי שמתאר אותו אוטו, ויש חוויות שיא של האדם, כפי שמתאר אותן אברהם מאסלו, והן נושקות לחוויית הקדוּשה, אזי השאלה היא אם ישנם מקומות המסייעים בעירור החוויה והמומנט הללו. ואם כן, מהם המאפיינים של אותם המקומות. ומכיוון שמדובר בחוויה מורכבת, המעבירה את האדם ממצב אחד למצב אחר, אזי מדובר במחוללי החוויה, שבטבעם הם מורכבים, ולא במאפיינים סטטיים. כלומר, השאלה הנכונה היא מהם המחוללים הקיימים באותם המקומות ואשר מסייעים בעירור חוויית הקדוּשה.
העבודה משתמשת במחקרים מתחום הפסיכולוגיה של הדת כדי להבדיל בין שני סוגים של דתיוּת, חיצונית ופנימית (והתאמת סוגים שונים של אנשים אליהם). לאפיון החוויה הדתית הפנימית ניתן לומר עליה שהיא חוויה מיסטית, שמביאה בעקבותיה שינוי מצב תודעתי ואחר. לאחר מכן מובאות התייחסויות לחוויה הדתית המיסטית מתחום מדע הדתות, וגם התייחסויות לתיאוריות מתחומי הפסיכולוגיה הטרנספרסונלית, בייחוד למחקריו של מאסלו על חוויות שיא ומישור, מתוך ההבנה שהן קשורות במידה רבה לחוויה הדתית המיסטית, ולתפיסותיו של יונג על תהליך האינדווידואציה והעצמי. מבחינת מדע הדתות, העבודה מרחיבה על אפיון שלבי החוויה הדתית של ג'יימס, על אפיון סוגי הרגש הדתי העולים במרוצת חוויה זו (המומנט הנומינוזי) של אוטו ועל התיאוריות של אליאדה על קיומם של שני מישורים, זה של החולין והשגרתי וזה של הנצחי והמקודש, ועל החדירה של השני אל הראשון במקומות ובזמנים מיוחדים. לצורך ההרחבה נעשה שימוש בהסברי חוקרים מאוחרים לאליאדה, כגון בראיין רני, על שני המישורים כאופני תפיסה ולא כמציאוּת חיצונית אונטולוגית.
החלק הראשון של המבוא התיאורטי (פרק 2) עוסק בנושא הקדוּשה ובחוויית הקדוּשה באדם, והחלק השני (פרק 3) מרחיב על תפיסת המקום האנושית ונשען בנושא זה על המחקרים בפסיכולוגיה הסביבתית, המבארים כיצד מקום שבו נמצאים נתפס ומפורש. כמו כן, העבודה מרחיבה על הקשר שבין אדם למקום ועל הדרך התבניתית (גשטלט) שבעזרתה תופסים את המציאוּת (מקום). לאחר מכן ישנה הרחבה על קליטת מקומות קדושים, סמלים, ארכיטיפים של קדוּשה שעשויים להיות במקום, המקום הקדוש כמשקף את הטבע והשפעתה של אדריכלות מקודשת. להסברת התפיסה האנושית של מקום קדוש, וכיצד מציאוּת חיצונית פיזית יכולה לקבל משמעות רוחנית פנימית, העבודה משתמשת בדוגמה של מחקרי החוויה האסתטית האמנותית כפי שהם מופיעים בביקורת האמנות, בתיאוריות של וסילי קנדינסקי ואחרים.
החלק השלישי (פרק 4) מרחיב על תהליך הביקור במקום קדוש, מתוך ההבנה שהמחוללים מופעלים תוך כדי התהליך, תלויים בו ומושפעים ממנו. העבודה בודקת תהליך של ביקור יחידאי במקום קדוש גדול ומורכב מספיק, כדי לאפשר מסלול ביקור שבו גם רגעים של שקט ושל נוכחות. לפני שמתעמקים בתהליך הביקור יש להתייחס לסוגי האנשים המבקרים במקום הקדוש, ובהסתמך על הפסיכולוגיה של הדת להצביע על מי שיש להם סיכוי לחוות חוויה של קדוּשה ומהם התנאים התומכים בכך. מתברר שבקשר שבין אדם למקום יש גם אפקט רגשי, והוא זה שיכול להוביל לחוויית הקדוּשה, שהיא אינה אוטומטית. אפקט זה קשור, בין השאר, לתהליך הביקור במקום הקדוש ולפעולות הנלוות אליו, להכנה ולתהליך המתרחש לפני הביקור (למשל, תהליך עלייה לרגל משפיע מאוד על החוויה) ולנרטיב של הביקור. העבודה מציעה כי ניתן להמשיל את תהליך הביקור במקום קדוש למסע הגיבור (של ג'וזף קמפבל) הכרוך במעבר של סף, וכי בכל מקרה חוויית הקדוּשה המתרחשת במקום קדוש מחוללת שינוי במבקר בו.
לאחר המבוא התיאורטי באים הפרקים המתייחסים לארבעת המחוללים עצמם בליווי דוגמאות ממקומות כריזמטיים מוכּרים בארץ על דרך פעולתם. נבחרו עשרה מקומות שנחקרו גם במסגרת עבודתי הקודמת, עבודת התזה על מאפייני קדוּשה במקומות קדושים כריזמטיים בישראל. בעבודה ההיא לוקטו מאפיינים משותפים של אותם עשרה מקומות, ובמסגרת עבודה זו נעשה ניסיון להבין כיצד ארבעת המחוללים העיקריים פועלים, כשכל מחולל זוכה להתייחסות מפורטת של כמה דוגמאות מעשרת האתרים הנבחרים.
המחולל הראשון (פרק 5) שמתואר באופן מפורט הוא המחולל של הדואליות המאחדת, הקשור למבנה הדואלי של האדם כגוף ונפש ולתפיסה האנושית הכפולה, כפי שמופיע בפנומנולוגיה, באמנות, בפסיכולוגיה הסביבתית, בפסיכולוגיה באופן כללי, ובמיוחד זו הטרנספרסונלית, ובמדע הדתות. טענת המחקר היא שדואליות חיצונית כמו זו של שמים וארץ או אנכי ואופקי, אם היא מאחדת את הניגודים היא מסייעת בעירור התחושה שיש משהו נוסף מעבר למציאוּת הפיזית ובהתחברות אליו. הדוגמאות להוכחת הטענה הן מאתר נבי שועייב הדרוזי, דת שיש בה מרכיב דואלי של גלוי ונסתר; גלגל האבנים רוג'ום אל־הירי ברמת הגולן, אתר פרהיסטורי המחבר בין שמים וארץ; כנסיית הר תבור, שבה יש אפסיס הכפול המסמל את האור הפיזי ואת האור הרוחני; כנסיית הקבר, שבה יש שני חלקים, הרוטונדה העגולה והקתוליקון; הכותל, שבו יש מפגש בין רחבה אופקית ורחבה אנכית; וכיפת הסלע, שבה יש דואליות של סלע - אדמה ושל כיפה - שמים. דוגמאות נוספות קשורות לאתרים שבהם ישנם שני מרכזי קדוּשה, הזאווייה בעכו, שם יש שני מבני פולחן עיקריים, והמקדש והגנים הבהאיים בעכו, שהמשלים שלהם הוא המקדשים והגנים הבהאיים בחיפה. העבודה מציעה כי הדואליות המאחדת יכולה להופיע במספר צורות, בין השאר כמכפילה פיזית, כחיבור בין גלוי לנסתר ובין נקבי לזכרי. כך או כך, חיבור זה מתבטא בתפיסה של אבן החכמים, העצמי, שהוא איחוד של הניגודים באישיות המוביל לחוויה טרנספרסונלית, או בהיבט אחר חוויה דתית.
המחולל השני (פרק 6) הוא מחולל הקדוּשה של יוצא הדופן הנשגב. פעולתו של מחולל קדוּשה זה מוסברת על ידי הדרך שבה האדם תופס את העולם, התמצאותו במקום, הפניית הקשב שלו והגירוי הנחוץ כדי להעבירו ממישור הוויה וחוויה אחד למישור הוויה וחוויה אחר. ישנם דברים יוצאי דופן מובהקים כגון גובה, גודל וחלל, שמסייעים לחולל באדם חוויית קדוּשה, אבל יוצא דופן אינו רק בגודלו אלא גם באיכותו, וכך יופי יוצא דופן ואף סיפור יוצא דופן וכל יוצא דופן אחר מסייעים "לחלץ" את האדם מהיומיומי והשגרתי, שבהגדרתם מנוגדים למקודש והאחר. דוגמאות ליוצא דופן נשגב המסייע בחילול חוויית קדוּשה ניתן למצוא בגודל הלא־רגיל של אבני הכותל, ביופי הלא־רגיל של כיפת הסלע ובסיפור הנס יוצא הדופן בקבר רבי מאיר בעל הנס.
המחולל השלישי (פרק 7) הוא מחולל הקדוּשה של המורכבות הפרקטלית. באופן טבעי היה מחולל זה צריך להיות הרביעי, כשלפניו המרכז המחבר, מכיוון שבאופן אידיאלי הדרך שבה המחוללים פועלים היא שקודם כול ישנה השפעה לא מודעת של הדואליות המאחדת, לאחר מכן יוצא הדופן הנשגב תופס את תשומת הלב, לאחר מכן המרכז המאחד מחבר את האדם למישור אחר, ולבסוף יש סידור מחדש של המציאוּת בעזרת מחולל הקדוּשה של המורכבות הפרקטלית. אלא שבגלל סדר הצגת האתרים הקדושים והקשר ביניהם בחרתי להציג את המרכז המחבר רביעי ואת המורכבות הפרקטלית שלישי. ואין זה משנה בסופו של דבר, מכיוון שכל אחד מהמחוללים פועל באופן עצמאי ובמקביל, כלומר לא בהכרח בדירוג האידיאלי שצוין.
המורכבות הפרקטלית היא תכונה של מקום קדוש שהתגלתה בעבודתי הקודמת. הפרק על מחולל קדוּשה זה מרחיב על תפקידו ועל משמעותו ומתייחס לארכיטיפים, לתבניות תפיסה שקיימות באדם, למורכבוּת ולמדרג של קדוּשה, לדימוי עולם, לגיאומטריה מקודשת ולהיבדלות בין קודש לחול. בפרק זה ישנה התייחסות למורכבות הפרקטלית של כמה אתרים שנסקרו קודם לכן בהקשר של דואליות מאחדת ויוצא הדופן הנשגב, והם כיפת הסלע, הגנים הבהאיים בעכו, הזאווייה בעכו, רחבת הכותל וקבר רבי מאיר בעל הנס. נוסף עליהם ישנה התייחסות ראשונה לקבר רבי שמעון בר יוחאי.
המחולל האחרון שהעבודה מתייחסת אליו (פרק 8) הוא המרכז המחבר. היא מרחיבה תחילה על תפיסת ציר העולם והטיפולוגיה של אליאדה על עמוד, אבן, הר ועץ בתור ציר עולם, אך מוסיפה על תפיסה זו ומצביעה על כך שהמרכז לא נמצא בחוץ, אלא באופן התפיסה של האדם, וכי המשמעות האמיתית של המרכז היא הריכוז המחשבתי, התודעתי, שיכול להעביר את האדם למישור מחשבה אחר. המקום בחוץ הוא רק נקודת התרכזות והתמקדות, כמו מנטרה במדיטציה. העבודה מביאה התייחסות מתקנת לתפיסות הנפוצות (גם באקדמיה) על המשמעות של ציר עולם לפי הפנומנולוגיה של הקדוּשה שהציע אליאדה בהתבסס על מחקרים נוספים של חוקרי דתות, ומציעה שהמרכז המחבר יכול להיות גם אוריינטציה, חיבור בין הזמנים והאדם. דוגמאות לפעולתו של מחולל הקדוּשה המרכז המחבר ניתן לראות באופן מפורט בשלושה אתרים: בכנסיית הקבר, שם נמצא מרכז העולם; בזאווייה בעכו, שם קבור הקוטב של העולם; ובמקדש ובגן הבהאי בעכו, שהוא מוקד עלייה לרגל וקִבְּלָה (כיוון) לתפילות.
נוסף על כל מה שצוין לעיל, ישנם שלושה פרקים נוספים שיש להם קיום בפני עצמם, הראשון (פרק 9) מתייחס למחוללי קדוּשה נוספים בזמן הביקור במקומות קדושים, מצבים כגון שקט או פרטיות ונוכחות פיזית של דברים, כגון מים או מערה; השני (פרק 10) מתייחס לתכנון כריזמטי של מקומות קדושים ומביא שתי דוגמאות לתהליך תכנוני היוצר מקום קדוש כריזמטי: האחד של אנטוניו ברלוצי, המתכנן של כנסיית הר תבור, והאחר של עומר רייס, שהקים את הזאווייה בעכו. הפרק השלישי הוא נספח המתייחס באופן ספציפי לתפקידו של מקום קדוש ביהדות ולהתפתחות ביחס למקום קדוש יהודי במדינת ישראל.
בסיכום העבודה ישנה התייחסות לחוויית הקדוּשה בהקשר ישראלי וגם לתהליך הביקור במקום קדוש, השפעתו וחשיבותו. הסיכום מביא את הטיעונים האפשריים נגד עבודה זו, את חשיבותה ואת מסקנותיה. הוא מתאר את תהליך העבודה המשולבת של המחוללים ומניח הצעות להמשך המחקר.
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פרק 1: מבוא

עבודת המחקר שלי, על מאפייני קדוּשה של מקומות קדושים כריזמטיים בישראל,[footnoteRef:1] הביאה לגילוים ולאישושם של מאפייני קדוּשה כלליים במקומות קדושים הנתפסים ככריזמטיים בדמיון הציבורי הכללי, מקומות חשובים ומוכּרים המפורסמים בהשפעתם יוצאת הדופן על המבקרים בהם. הנחת המחקר הייתה שאדם המבקר במקום כריזמטי יגיב אחרת בהשוואה לביקור באתר דתי "רגיל", ושהדבר יתבטא בהתנהגותו, כמפורט במחקרים של אתרים אלו.[footnoteRef:2] [1:  זאב בן אריה, מאפייני קדושה במקומות קדושים בישראל, חיבור לשם קבלת התואר מוסמך האוניברסיטה, אוניברסיטת חיפה, 2019.]  [2:  נגה קולינס־קריינר, "תיירות עלייה לרגל לישראל: מאפיינים של עולי רגל ושל עולי רגל־תיירים נוצרים בגליל", אופקים בגאוגרפיה 52 (2000), עמ' 69-55; המאפיינים והפוטנציאל התיירותי של עלייה לרגל לקברי צדיקים, דוח סופי מוגש למשרד התיירות, חיפה: אוניברסיטת חיפה, 2006.] 

בקבר הרמב"ם בטבריה, למשל, מבקרים בשיעור דומה לזה הנרשם בקבר רבי מאיר בעל הנס, ועם זאת, המחקרים מלמדים כי בשני המקומות מבקרים קהלים שונים במקצת וכי התנהגותם בכל מקום שונה. אף תוצאות החיפוש בגוגל ואזכורם של שני האתרים בספרות ובתקשורת מצביעים על כך שקבר רבי מאיר בעל הנס הוא כריזמטי, כלומר נתפס כמקום פלאי ומיוחד, ואילו קבר הרמב"ם אינו כזה, אף על פי שהרמב"ם הוא דמות חשובה וידועה יותר מאשר רבי מאיר בעל הנס. לפיכך, המקום והסיפורים שנקשרו בו הם שעושים את ההבדל, ולאו דווקא חשיבותו ההיסטורית.
גם בנצרות מתחוללת תופעה דומה; לא כל הכנסיות מקבלות את אותו היחס ומעוררות רגשות המכוּנים נומינוזיים, כלומר רגשות של קדוּשה (להלן). וכך, מבקרים רבים יותר מדווחים על חוויית התעלוּת בכנסיית הר תבור בהשוואה לכנסייה בכפר כנא, אף על פי שחשיבותם של שני האתרים עצומה, שניהם חלק בלתי נפרד מכל מסלול צליינות בארץ הקודש ובשניהם, לפי המסורת, התחוללו ניסים הקשורים בישו. ואולם, כנסיית התבור ניצבת בראש הר, מוקפת בנוף נפלא של עמק יזרעאל ונבנתה בתהליך מיוחד (להלן), ואילו כנסיית כפר כנא דומה לכנסיות בזלצבורג, אוסטריה.
הנחת העבודה של המחקר על מאפייני מקומות קדושים הייתה שישנם מקומות כריזמטיים ואחרים שאינם כאלה. המחקר לא ניסה לקבוע מי מהמקומות כריזמטי, אלא הדגים בעזרת עשרה אתרים ידועים בישראל, השייכים למסורות דתיות ורוחניות שונות ושנבנו בזמנים שונים, את פעולתם של מחוללי קדוּשה ההופכים מקומות קדושים לכריזמטיים. הבחירה במקומות אלה נעשתה לפי שיקול דעתו של החוקר ולא נתמכה בקריטריונים חיצוניים פרט לאחד - שהמקומות תוכננו ונבנו, בחלקם לפחות, באופן חופשי ולא לפי תבניות קבועות מראש; שהמתכננים היו חופשיים לשלב בהם רעיונות משלהם. מסקנת המחקר הייתה שאילו נבדקו מאפיינים של מקומות קדושים "רגילים" - מסגד, כנסייה או בית כנסת סטנדרטיים - לא הייתה מתקבלת רשימה של מאפייני קדוּשה הדומה לזו של מקומות קדושים כריזמטיים.
בירושלים נבחרו באופן טבעי שלושת האתרים החשובים לשלוש הדתות - הכותל המערבי, כנסיית הקבר וכיפת הסלע. הכותל מככב בשיח ובדמיון היהודיים, כיפת הסלע - בציבוריות ובשיח המוסלמיים, ואילו כנסיית הקבר היא יעד לעלייה לרגל של מיליוני נוצרים ומשמשת מושא לחיקויים בכנסיות באירופה.[footnoteRef:3] המחקר הראה שבשלושתם נכללים מרכיבים (מחוללים) המסייעים לפופולריות הרבה שלהם, נוסף על חשיבותם הדתית, הלאומית והתרבותית, שאין חולק עליה. שלושה מקומות נוספים ברחבי הארץ שנכללו במחקר הם המקדש והגנים הבהאיים בעכו, המקום הקדוש ביותר בעולם למאמיני הדת הבהאית; קבר הנביא שועייב, המקום הקדוש ביותר לבני העדה הדרוזית; וקבר רשב"י (רבי שמעון בר יוחאי) בהר מירון, מקום ההילולה היהודית ותורת הסוד החשוב ביותר. כולם אתרים שנבנו בתכנון "חופשי". נוסף על כך, קבר רבי מאיר בעל הנס בטבריה נבחר בזכות תכונות הנס שנקשרו בו וחשיבותו יוצאת הדופן בקרב אלו המבקשים ברכה וישועה; כנסיית ההשתנות בתבור נבחרה בזכות הדרהּ ויופייהּ וכן מיקומה המיוחד; המרכז (זַאוִיַה/زاوية) העולמי של הסוּפים, הנבנה כיום בעכו, נבחר מכיוון שהוא מספק הצצה לתהליכי בנייה והקמה של מקום קדוש כריזמטי; וגלגל האבנים רֻגְ'ם אל־הִרי (رُجْم الهِرّي) ברמת הגולן נבחר בהיותו האתר הקדוש, הגדול והמרשים ביותר, שנשאר מהתקופה הפרהיסטורית, והוא מספק הצצה למקומות קדושים בראשית תולדות האמונה. [3:  על כך ראו:George Jeffery, A Brief Description of the Holy Sepulcher Jerusalem and Other Christian Churches in the Holy City: With Some Account of the Mediaeval Copies of the Holy Sepulcher Surviving in Europe, Cambridge: Cambridge University Press, 2010] 

בדיקה וניתוח לעומק של מקומות אלו, לאור התיאוריות שהעלו גדולי התיאורטיקנים במדע הדתות, הפיקו במסגרת מחקרי הקודם רשימת מאפיינים של מקומות קדושים כריזמטיים, ארבעה מהם רציתי להמשיך ולחקור: מרכז - ציר עולם ואוריינטציה, דואליות מאחדת, מורכבות ותכונת הפרקטל, תכונת יוצא הדופן הנשגב. מהמחקר גם עלה שמאפיינים אלו הם לא דו־ממדיים, ולכן בחרתי לכנותם מחוללי קדוּשה ולא מאפייני קדוּשה.
מטרת המחקר הנוכחי היא לחשוף את אופן הפעולה של מחוללים אלו - כיצד הם מופיעים במקומות הקדושים הכריזמטיים וכיצד הם משפיעים עלינו; כלומר, מהו התהליך שעובר המבקר בהם בזכות מחוללי הקדוּשה. לצורך כך יש להיכנס קודם כל לתחומי החוויה הדתית ולהבין את האופן שבו נתפס העולם ואת הקשר שבין אדם לסביבה; יש לפנות לעזרת מדעים כגון פסיכולוגיה סביבתית ופסיכולוגיה טרנספרסונלית, כדי להכיר את התהליכים הפיזיים, הרגשיים והנפשיים שאדם המבקר במקום קדוש עובר; וכן יש לצלול לתוך הפסיכולוגיה של הדת כדי לבחון את המקום של החוויה הדתית בחיינו ולהבין מי חווה אותה ובאילו מצבים - ומי לא.
ראשית כל, יש להבחין בין שני סוגים של דתיות וחוויה דתית, כשם שהמחקר מבחין בין מקום קדוש רגיל למקום קדוש כריזמטי. החוויה הדתית מתוארת במדעי הדתות כחוויית הקדוּשה, ובפסיכולוגיה של הדת - כחוויה פנימית של קונברסיה (המרה). טענת המחקר היא שישנם מקומות המסייעים בהתעוררותה, אבל מכיוון שהיא לא מתרחשת באופן אוטומטי ולא בכל אחד, אי אפשר במקרה זה לראות בקשר שבין אדם למקום קשר פשוט של גירוי ותגובה. אפשר אמנם להיעזר בתובנות של הפסיכולוגיה הסביבתית, אבל יש להתקדם מעבר לכך.
בשיחות על מקומות קדושים פעמים רבות אנשים מצהירים ש"מקום קדוש הוא הטבע", ואין להתכחש לעובדה שאנשים רבים אכן חווים חוויות שיא בטבע, ואולם אין דין טבע אחד כטבע אחר. מעל צוק במדבר יהודה, אל מול הזריחה מעל הרי מואב, סביר יותר שתתעורר תחושת התעלות מאשר, למשל, בשעת צוהריים במישור אדומים. כך הטענה שישנם מקומות קדושים מסוג מסוים - כריזמטיים - בעלי סיכוי רב יותר לעורר בנו את חוויית הקדוּשה בהשוואה למקומות אחרים.
ככלל, הרעיון שישנם מקומות קדושים יוצא מנקודת הנחה שמקומות משפיעים על בני אדם, ואולם כיום התקבע שמקום קדוש הוא בהכרח מקום שפעילות דתית מסוג זה או אחר מתקיימת בו. במחקר זה ייעשה שימוש במינוח "מקומות קדושים כריזמטיים" כדי להצביע על מקומות בעלי פוטנציאל לעורר באדם את חוש הקדוּשה, מקומות כמו הצוק במדבר יהודה בשעת הזריחה.
לפני מיפוי המאפיינים של המקומות הקדושים יש לשרטט את חוויית הקדוּשה המתעוררת באדם - מהם רגשות הקדוּשה וכיצד הם מתעוררים, כיצד אנחנו קולטים את העולם וכיצד נכנסים למצב של קדוּשה. הפסיכולוגיה הטרנספרסונלית טוענת שלאדם יש אפשרות להתחבר למישור מוּדעוּת גבוה יותר. יונג דיבר על עצמי, מאסלו - על חוויית המישור, וכך גם אחרים. הבנת החלק הזה באדם מאששת, מרחיבה ואף מאירה באור אחר את תובנותיו של מירצ'ה אליאדה על מקומות קדושים כריזמטיים (הוא קרא להם מקומות של היירופאניה). אליאדה גרס כי לאדם יש יכולת לחוות שני מישורים - האחד הוא היומיומי, הזמני והשגרתי, והאחר הוא הנצחי, המקודש והמשמעותי - וכי האדם מחפש קשר למישור האחר דרך המקום הקדוש והזמן הקדוש (ראו להלן, בפרק השלישי).
הרעיון שמקום משפיע על אדם הוא מרחיק לכת, מכיוון שיש נטייה לחשוב שלא משנה היכן הוא נמצא ומה הוא עושה, מה שחשוב הוא מה שיש בלב ובמחשבה. קידוש מקום נתפס בחוגים רבים כעבודת אלילים, ועם זאת, המחקרים מלמדים על קשר הדוק בין אדם למקום, והדבר קשור לתפיסה העצמית, לזיכרון ולאופן שבו פועלות ההכרה והמוּדעוּת. המחקר יתעמק בנושאים אלו לפני שיעסוק בארבעת המחוללים של הקדוּשה.
נקודת המוצא של המחקר היא הניסיון להבין לא רק את המאפיינים של מקומות קדושים, אלא ראשית כיצד הם משפיעים על האדם, למה מהדהד בו מחולל קדוּשה זה או אחר. הבנת אופן התפיסה של האדם תאפשר להבין טוב יותר מדוע אנשים מקדשים את הכותל המערבי, לדוגמה. אמנם לכותל חשיבות היסטורית ודתית והוא מייצג את בית המקדש ואת הכיסופים לגאולה, אבל הנחת המחקר היא שהוא הפך לכריזמטי בעשורים האחרונים בזכות הרחבה שנבנתה למרגלותיו וסידור האתר, שבבלי דעת הוכנסו בו מחוללי קדוּשה. הנחת מחקר זו כוחה יפה גם לכיפת הסלע ולכנסיית הקבר. סמיכות האתרים, קידושם בדתות שונות, המסורות האדריכליות שלאורן נבנו ותקופות הבנייה השונות, כל אלה מאפשרים למצוא בהם מאפיינים כוללים של קדוּשה שהופכים את שלושתם בצורה זו או אחרת לכריזמטיים. בבניית שלושת המקומות הללו נכללו מרכיבים של תכנון חופשי ותהליך פרשנות של האדריכלות.
הכותל המערבי הוא דוגמה טובה לחידוש שמביא מחקר זה, מכיוון שנקודת המוצא של רובם המכריע של המחקרים עד כה היא היסטורית, פוליטית, דתית הלכתית, ואף חברתית או תרבותית. במחקרי הקודם בדקתי מאפיינים של קדוּשה בכותל, בהם ציר עולם שציין מירצ'ה אליאדה, וגם חוקרים אחרים במידה זו או אחרת. החידוש במחקר הנוכחי הוא בהעמקת ההבנה של האופן שבו המאפיין ציר עולם פועל על האדם, מתיישב בתפיסתו האנושית, ולא רק באופן סמלי, אלא גם באופן שבו עובדת תפיסה זו, האופן שבו הוא קולט את סביבתו; וכן הבנת האופן שבו מפעיל מקום קדוש כריזמטי את חוש הקדוּשה באדם בעזרת מחוללי הקדוּשה הנכללים בו. ויש להזכיר, שוב, כי לא בכל אדם, אלא בעיקר במי שיש להם מערך תפיסה מתאים והם פתוחים לכך בזמן השהות במקום. וכמובן, לא בכל אחד זה מפעם באותה הדרגה.
מאפיינים מסוימים, של הקשר שבין אדם למקום, עוזרים לעורר את חוויית הקדושה. אלה הם מחוללי הקדוּשה. כדי להבינם יותר לעומק, וכדי להבין כיצד הם פועלים, המחקר נוגע בתחומי ידע שונים הקשורים בתהליך הביקור במקום קדוש ובתפיסה האדם את סביבתו, ולא רק בהקשר של מדעי הדתות, בתחומים כגון פסיכולוגיה סביבתית, פנומנולוגיה, פסיכולוגיה טרנספרסונלית ופסיכולוגיה של דת. הרחבת היריעה מניחה בסיס יציב יותר לטענות בדבר זהותם של מחוללי הקדוּשה, והופכת את תיאורם ליותר כללי, עקרוני, תהליכי, וגם יותר יציב. זו אבן החכמים שבעזרתה ניתן להבין מקומות קדושים בארץ ישראל, ואותה יצאתי לחפש בעבודה שלפניכם.
הטענה היא שאף על פי שהם תלויי תרבות, מאפייני (מחוללי) הקדוּשה במקומות קדושים אינם סובייקטיביים אלא אובייקטיבים (עד רמה מסוימת), שכּן הם מבוססים על דרך התפיסה שלנו את המציאות בחלקים הגבוהים - הטרנספרסונליים - של האדם. טענה זו נשענת גם על הפנומנולוגיה של מדעי הדתות, כפי שמפרט אליאדה בספרו תבניות בדת השוואתית,[footnoteRef:4] אבל לא רק עליה אלא גם על מחקרי הפסיכולוגיה הסביבתית, הפסיכולוגיה הטרנספרסונלית והפסיכולוגיה של הדת, ואפילו על השוואות לביקורת האמנות ולתיאוריות הפנומנולוגיות. [4:  מירצ'ה אליאדה, תבניות בדת השוואתית, תרגם: יותם ראובני, תל־אביב: נמרוד, 2003, עמ' 17-15.] 

מנגד, טענת המחקר היא כי כל מקום שייבנה לפי הטיפולוגיה של מחוללי הקדוּשה ייצור פנומנולוגיה של קדוּשה, ועשוי לגרום לאדם המבקר בו - אם יהיה פתוח ומוכן לכך - חוויית קדוּשה; בדיוק כפי שמי שנחשף ליצירת אמנות העשויה לפי חוקיות מסוימת (שילוב צבעים, פרופורציות, פרספקטיבה), יחווה חוויה אסתטית אם הוא מוכן ופתוח לכך. אפשר, כמובן, לומר שציור של פיקאסו הוא קשקוש וש"הבן שלי מצייר טוב יותר", אבל טענת המחקר היא שחוויית הקדוּשה, כמו של האמנות, היא אובייקטיבית בבסיסה ומשותפת לכל אדם באשר הוא אדם, מכיוון שהיא נובעת מדרך התפיסה של האדם את המציאוּת.

1.1 ארבעת מחוללי הקדוּשה
מחולל הקדוּשה הראשון הוא הדואליות המאחדת. יונג טען שהעצמי הוא הגרעין האמיתי של ייעודנו ושאליו יש לשאוף בתהליך ההגשמה, תהליך הקשור לאיחוד הניגודים - מודע ולא מודע, פרסונה וצל, איד וסופר אגו - ושאחד מסמליו הוא מנדלה, או "אבן החכמים", המחברת בין הריבוע לעיגול.[footnoteRef:5] איחוד הניגודים מחולל, אם כן, חוויה ברמה טרנספרסונלית, שאינה מתקיימת בחיי היומיום, ועל כן מקום קדוש אמיתי (כריזמטי) הוא מקום שמתקיים בו חיבור של ניגודים. ואכן, בדיקת המאפיינים של מקומות קדושים כריזמטיים מלמדת כי יש בהם מאפיין של דואליות. מאפיין זה יכול ללבוש צורות רבות מאוד, גם פיזיות, אלא שהעמקת הבדיקה תחייב לחשוף את האופן שבו מאפיין זה מחולל חיבור של דואליות במבקרים במקום הקדוש, ודבר זה כבר מורכב הרבה יותר. [5:  קרל גוסטב יונג, פסיכולוגיה ודת, תל־אביב: רסלינג, 2005, עמ' 128.] 

מחולל הקדוּשה של הדואליות המאחדת עומד בבסיס תורתו של אליאדה על ההיירופאניה (התגלות קדושה) והקרטופאניה (התגלות כוח) במקום הקדוש. כפי שהסביר זאת רני,[footnoteRef:6] הדואליות היא של שני מישורי הוויה - היומיומי, הרגיל והשגרתי, מחד גיסא, והמקודש מאידך גיסא - והחיבור מתרחש עקב חדירה של המקודש אל החולין. כך מתהווה תופעת ההיירופאניה, היוצרת ציר עולם המחבר בין הניגודים. [6:  Bryan S. Rennie, Reconstructing Eliade: Making Sense of Religion, Albany, NY: State University of New York Press, 1996, p. 13] 

התפיסה של שני מישורי הוויה מופיעה גם בתיאוריות של מאסלו על חוויית השיא וחוויית המישור.[footnoteRef:7] אפשר, אמנם, לראות בשני מישורי ההוויה מציאות חיצונית, ואולם נקודת מבט מועילה יותר לצורך מחקר זה היא לראות בדואליות מודוס תפיסה אנושי, הקולט את המציאות ברמת מישור אחת ומפרש אותה ברמת מישור אחרת. ניתן לראות זאת בפנומנולוגיה של אדמונד הוסרל ואחרים.[footnoteRef:8] [7:  Abraham H. Maslow, Religions, Values, and Peak-Experiences, Columbus, OH: Ohio State University Press, 1964, p. 65]  [8:  אדמונד הוסרל, על הפנומנולוגיה של הבין-סובייקטיביות: מבחר כתבים, תרגמו: שמאי זינגר ואלעד לפידות, תל־אביב: רסלינג, 2016, עמ' 66-63.] 

מחולל הקדוּשה השני הוא יוצא הדופן הנשגב, וייתכן שיש להציבו במקום הראשון, שכּן תנאי לקדוּשה הוא השוני מהחולין. לכל האתרים שנבדקו במסגרת מחקרי הקודם יש מאפיין יוצא דופן ששום חוקר לא הביא בחשבון. לדוגמה, בכותל המערבי המאפיין יוצא הדופן הוא גודלן של האבנים. אילו אבני הכותל היו אבני בניין רגילות, הוא לא היה נתפס בדמיון היהודי העממי בצורה כה גורפת והאתר היה מאבד מהכריזמטיות שלו. האדריכל יוסף שנברגר, שתכנן את רחבת הכותל, קלט באופן אינטואיטיבי עד כמה חשוב להדגיש את המאפיין יוצא הדופן הזה, ולכן הנמיך את רחבת התפילה כדי ששני טורים נוספים של אבני ענק יתגלו.[footnoteRef:9] [9:  שמואל בהט, "'להבדיל בין קודש לחול': עיצובה של רחבת הכותל המערבי אחרי מלחמת ששת הימים ומשמעויותיו", קתדרה 174 (תש"ף), עמ' 181-155.] 

מחקרים מלמדים כי אירועים יוצאי דופן מחזקים את הנטייה הדתית וכך, למשל, סערות לא־צפויות של ברקים ורעמים הובילו לעלייה במספר הדיווחים של מטיילים על חוויות על־חושיות ותחושות דתיות.[footnoteRef:10] ההסבר שנתנו החוקרים הוא שאירועים כאלה גורמים לאנשים להתבונן על המציאות מחדש, באופן אחר. אלא שיוצא הדופן לא בהכרח מחולל קדוּשה; הוא עלול לחולל גם אימה, כמו, למשל, במקרה של ה"אלביתי" (The Uncanny). כך או כך, זהו פתח שדרכו הנומינוזי נכנס אל היומיומי והשגרתי, והוא קשור בזיכרון של מקום.[footnoteRef:11] בחרתי לכנותו "נשגב", מכיוון שהחוויה הדתית היא תמיד ידידותית ונעלה, והדבר מאפשר לאדם להיפתח וליכולותיו הרדומות - להתעורר, כך לפחות לפי הפילוסוף, ההיסטוריון והפסיכולוג האמריקאי ויליאם ג'יימס (William James, 1910-1842).[footnoteRef:12] [10:  Benjamin Beit-Hallahmi and Michael Argyle, The Psychology of Religious Behavior, Belief and Experience, London: Routledge, 1997, p. 84]  [11:  Dylan Trigg, The Memory of Place: A Phenomenology of the Uncanny, Athens, OH: Ohio University Press, 2012, pp. 12-17]  [12:  ויליאם ג'יימס, החוויה הדתית לסוגיה: מחקר בטבע האדם, תרגם: יעקב קופליביץ, מהדורה שנייה, ירושלים: מוסד ביאליק. 1959, עמ' 170.] 

יוצא הדופן הוא מחולל קדוּשה הכרחי לתפיסת האדם את סביבתו, מכיוון שביומיום הוא מקבל אותה כמובנת מאליה ונדרש דבר־מה שיעורר את תשומת לבו.[footnoteRef:13] לא זו בלבד שיוצא הדופן הנשגב מעורר את האדם; הוא אף מעורר חלקים רדומים של הרגש ומפעיל תפיסה אחרת הקשורה ליכולת לקלוט את הנומינוזי, ולכן מרכיב יוצא הדופן במקום קדוש מגביר את ה"כריזמה" של קדושתו. [13:  William H. Ittelson, Harold M. Proshansky, Leanne G. Rivlin, and Gary H. Winkel, An Introduction to Environmental Psychology, New York: Holt, Rinehart and Winston, 1974, p. 91] 

מחולל הקדוּשה השלישי נשען על מאפיין חשוב ועמוק הרבה יותר ממה שנדמה בתחילה - המורכבות של מקום קדוש כריזמטי. כמעט כל המקומות הכריזמטיים הם גדולים ומורכבים דיים כדי להוות עולם בפני עצמו, עם היררכיה ויחסים פנימיים המסוגלים להכיל ארכיטיפים קוסמולוגיים. מחולל קדוּשה זה מחקה למעשה את סדר הבריאה במידה זו או אחרת ויש בו פעמים רבות סדר גיאומטרי, ולכן הוא מכוּנה כאן מורכבות פרקטלית.
תוך כדי העבודה על המחקר התגלה כי מחולל קדוּשה זה קשור למשהו עמוק הנחבא מתחת לפני השטח, והוא שהמקום הקדוש הוא מעין פרקטל של היקום והאדם. כבר נטען במחקר כי מקום קדוש מסמל את העולם ואת האדם;[footnoteRef:14] החידוש כאן הוא הגילוי כי מלבד זאת, המקום הקדוש הכריזמטי הוא בעל מורכבות המהדהדת את תבניות היקום הנומינוזי. למעשה, יש בו מעין איכות פרקטלית שמפעילה בתת־מודע של האדם תבניות של קדוּשה הקיימות בתפיסתו ביחס לעולם. לדוגמה, לזריחת השמש יש ממד רוחני בתפיסתו של האדם והיא מהדהדת ארכיטיפ של קדוּשה הקיים בתוכו - מַעֲבָר מחושך לאור, יציאה מהכוח אל הפועל. לכן התכונה הנומינוזית של זריחת השמש עשויה להופיע בתבנית האדריכלות של מקום קדוש, למשל האופק הכפול שיוצג בשני מבני פיילונים בכניסה למקדשים במצרים העתיקה וסימל את הזריחה, הן הפיזית הן הרוחנית. יתרה מזו, המקומות הקדושים הכריזמטיים מפעילים באדם תבניות תפיסה הדומות לאלה שבאמצעותן האדם קולט את הזריחה בטבע. המקום הקדוש לא מסמל את הזריחה, או משקף אותה, אלא שההתבוננות במאפיינים השונים של המקום הקדוש מחוללת באדם אפקט של זריחה, באופן הדומה להתבוננות באמנות מופשטת והרושם שהיא יוצרת. [14:  Jean Holm and John Bowker (eds.), Sacred Place, London: Continuum, 1998, p. 114] 

מחולל הקדוּשה האחרון הוא המרכז המחבר - ציר עולם - מרכיב מרכזי בפנומנולוגיה של אליאדה לגבי מקום קדוש.[footnoteRef:15] חיבור המישורים המתרחש בציר העולם קשור לאוריינטציה כלפי המרכז, הציר מחבר בין שמים, ארץ ואדמה, והוא גם המקום שבני האדם מתכוונים אליו. ההתכוונות מעניקה משמעות, ומשמעות זו היא־היא חיבור בין המישור הפיזי לזה הרוחני.[footnoteRef:16] מרכז - ציר העולם מופיע במספר ארכיטיפים, כגון הר, עמוד ואבן.[footnoteRef:17] [15:  מירצ'ה אליאדה, תבניות בדת השוואתית, תרגם: יותם ראובני, תל־אביב: נמרוד, 2003, עמ' 222.]  [16:  את משמעות המופע של המרכז באופן פנומנולוגי הסביר רני: Bryan S. Rennie, “Mircea Eliade and the Perception of the Sacred in the Profane: Intention, Reduction, and Cognitive Theory”, Temenos 43 (2007), pp. 73-98]  [17:  אליאדה נשען מצד אחד על רודולף אוטו (הקדושה: על הלא־רציונלי באידיאת האל ויחסו לרציונלי, תרגמה: מרים רון, תל־אביב: כרמל, 1999), ומהצד האחר - על אמיל דורקהיים (Émile Durkheim, The Elementary Forms of the Religious Life, tr. Joseph Ward Swain, 2nd revised edition, London: Allen & Unwin, 1976)] 

לרוב מאפיין קדוּשה זה ניצב ראשון מפני הפופולריות של התיאוריות של אליאדה, הגורס בדין כי בכל מקום קדוש ישנו מרכז - ציר עולם שבו הבריאה מתחדשת כל הזמן.[footnoteRef:18] האדם, בניגוד לחיות אחרות, בונה את עולמו ויוצר אותו כל הזמן מחדש, וכך כל בית הוא תבנית היקום בזעיר אנפין, שבו יש מרכז המתחדש כל הזמן - ציר עולם המחבר בין המישורים. לפי רפנגלוק, בעולם הפרהיסטורי היקום היה המערה, התקרה הייתה הכוכבים, הקירות היו שער לממדים אחרים והמדורה - המרכז המחבר בין המישורים.[footnoteRef:19] כשהאדם החל לבנות בתים, היה זה העמוד בתוך הבית, או האח, או שולחן המנחות. בימינו זו לרוב הטלוויזיה; תמיד יש מקום המחבר את האדם למישורים אחרים. [18:  מירצ'ה אליאדה, המיתוס של השיבה הנצחית: ארכיטיפים וחזרה, תרגם: יותם ראובני, ירושלים: כרמל, תש"ס, עמ' 18.]  [19:  Michael A. Rappenglück, “The Housing of the World: The Significance of Cosmographic Concepts for Habitation”, Nexus Network Journal 15.3 (2013), pp. 387-422 ] 

האדם בונה את עולמו מנקודת התחלה כלשהי - היא המרכז. הקשב האנושי הוא כמו זרקור, והוא מכוון אל נקודה אחת בלבד בכל רגע נתון. המרכז הוא לא עניין גיאוגרפי או פיזי, הוא נקודת התייחסות; הוא האופן שבו האדם תופס את העולם. וזה כך במצב של קדוּשה וגם במצב של חולין; המרכז הופך למחולל קדוּשה ברגע שהוא מחבר את האדם למישורים אחרים, ברגע שהוא הופך להיות ציר עולם, ולא רק פיזי. אוריינטציה כלפי המרכז עשויה להפוך אותו לציר עולם. אפשר לדמות את התהליך למישור אופקי ההופך למישור אנכי ברגע שמתכוונים אליו בצורה מסוימת.
אפשר שהאוריינטציה תפנה כלפי משהו חיצוני, קיצוני, ולא כלפי המרכז. לדוגמה, כלפי הכוכבים בשמים. ואולם ברגע שחלה אוריינטציה, היעד הופך בהכרח למרכז, וזו אחת הטעויות הנפוצות בהבנת דבריו של אליאדה. דואליות של מרכז-קצה היא למעשה דואליות לכאורה, דואליות של נקודת מבט. החיבור בין המישורים הוא גם חיבור רוחבי, אופקי, ולא רק אנכי. אין מרכז בפני עצמו אלא מתוך נקודת התייחסות חיצונית בלבד - המתבונן ויעד ההתבוננות. נקודת המבט החיצונית היא זו המאפשרת חיבור בין המישורים, מחולל הקדוּשה של המרכז המחבר הוא נקודת ההתמקדות המרחיבה את התפיסה, כמו מנטרה, ומאפשרת לנומינוזי להופיע דרכה.
ארבעת מחוללי הקדוּשה קשורים זה בזה: המרכז המחבר - ציר העולם - הוא המקום שממנו מתחילה בניית המורכבות הפרקטלית; ברגע שהוא הופך לציר עולם הוא מכניס לממד האנושי את מרכיב הדואליות המאחדת; תהליך זה נעזר בתכונת יוצא הדופן הנשגב, המסייעת לאדם להתמקד ובו־בזמן לקלוט את קיומם של מישורי תודעה אחרים.

1.2 מצב המחקר
הנושא מחוללי הקדוּשה במקומות קדושים כריזמטיים כמעט שלא נחקר. ראשית, כמעט שאין הבחנה בין מקומות קדושים רגילים למקומות קדושים כריזמטיים, ושנית, הקשר בין מאפיינים של מקום ובין ההתעוררות של חוש הקדוּשה באדם נחקר מעט מאוד. מטרת עבודה זו היא להציג את הקשר ולטעון כי עצם קיומו מעמיד מקומות כריזמטיים יותר בהשוואה למקומות קדושים אחרים.
ועם זאת, המחקר, שהוא חדשני במהותו, נשען על מחקרים רבים בנושאים קרובים, שכמו "עוטפים" את הנושא מכמה כיוונים שונים. ראשית, במדע הדתות ישנו כיום גוף של מחקר מתפתח על רגשות הקדוּשה באדם, החל בוויליאם ג'יימס[footnoteRef:20] וחוקרים אחרים כגון ג'יימס פרייזר[footnoteRef:21] והסוציולוג אמיל דורקהיים.[footnoteRef:22] ההבנה שמחקר הדתות הוא נושא בפני עצמו והאפיון של הרגש הדתי מופיע בהמשך במחקרו של רודולף אוטו (Rudolf Otto, 1937-1869),[footnoteRef:23] והאפיון של מופע הקדוּשה מבחינה פנומנולוגית זוכה להתייחסות מרחיבה ומעמיקה במחקריו של מירצ'ה אליאדה,[footnoteRef:24] הקושרים בין המקום הקדוש לחוויית הקדוּשה, ולכן הם משמשים בסיס התייחסות חשוב בעבודה זו. יש לציין כי התיאוריות של אליאדה הן מנקודת מבט פנומנולוגית ולא מיסטית,[footnoteRef:25] ולכן בשנים האחרונות מתייחסים מחדש במחקר לתיאוריות שלו, כשאחד החוקרים הבולטים הממשיכים את השיטה הפנומנולוגית של מופע הקדוּשה דרך מאפיינים ארציים הוא רפנגלוק.[footnoteRef:26] גם בישראל הופיעו לאחרונה מחקרים המתייחסים לאפיונים של אליאדה, בעיקר למרכז - ציר עולם.[footnoteRef:27] [20:  ראו לעיל, הערה 12.]  [21:  ג'יימס פרייזר, ענף הזהב: על המגיה והדת, תרגם: יותם ראובני, תל־אביב: נמרוד, 2004.]  [22:  ראו לעיל, הערה 17.]  [23:  ראו לעיל, שם.]  [24:  מירצ'ה אליאדה, תולדות האמונות והרעיונות הדתיים, 3 כרכים, תרגם: יותם ראובני, תל־אביב: נמרוד, תשס"א. למחקרים נוספים ראו לעיל, הערות 15 ו־18.]  [25:  כפי שהראה רני. ראו לעיל, הערה 6.]  [26:  Michael A. Rappenglück, “Cave and Cosmos, a Geotopic Model of the World in Ancient Cultures”, in Juan Antonio Belmonte and Mauro Peppino Zedda (eds.), Lights and Shadows in Cultural Astronomy: Proceedings of the SEAC 2005, Isili, Sardinia, 28 June to 3 July, Isili: Associazione Archeofila Sarda, 2005, pp. 241-249; idem, “Constructing Worlds: Cosmovisions as Integral Parts of Human Ecosystems”, in Jose Alberto Rubino-martin, Juan Antonio Belmonte, Francisco Prada, and Anxton Alberdi (eds.), Cosmology Across Cultures: Proceedings of a Workshop Held at Parque De Las Ciencias, Granda, Spain 8-12 September 2008, Astronomical Society of the pacific, 2009, pp. 107-115; וכן ראו לעיל, הערה 19.]  [27:  ראו, למשל: Zali Gurevitch and Gideon Aran, “Never in Place: Eliade and Judaïc Sacred Space”, Archives de sciences sociales des religions 39 (1994), pp. 135-152; Benjamin Z. Kedar and R.J. Zwi Werblowsky (eds.), Sacred Space: Shrine, City, Land: Proceedings from the International Conference in Memory of Joshua Prawer Held in Jerusalem, June 8-13, 1992, New York, NY: New York University Press, 1998; חביבה פדיה, "תמורות בקדש הקדשים: מן השוליים למרכז", מדעי היהדות 37 (1997), עמ' 110-53; לאה מזור, "הקשר הדו־כיווני בין גן העדן והמקדש", שנתון לחקר המקרא והמזרח הקדום 13 (2002), עמ' 42-5.] 

למדע הדתות תרמו גם חוקרים מתחומים אחרים כגון ויקטור טרנר[footnoteRef:28] וקליפורד גירץ,[footnoteRef:29] שבאים מתחום האנתרופולוגיה. תיאוריות חדשות המנסות להסביר את התופעה הדתית בעזרת דיסציפלינות שונות ניתן למצוא בספרו של מיכאל שטאוברג.[footnoteRef:30] [28:  Victor Turner, “The Center out There: Pilgrim’s Goal”, History of Religions 12 (1973), pp. 191-230]  [29:  Clifford Geertz, “Religion as a Cultural System”, in Michael Banton (ed.), Anthropological Approaches to the Study of Religion, London: Routledge, 1966, pp. 1-46 (rep. 2004)]  [30:  Michael Stausberg, Contemporary Theories of Religion: A Critical Companion, Abingdon and New York: Routledge, 2009] 

גם בתחום הפסיכולוגיה יש מחקר מתפתח על רגשות הקדוּשה באדם, בעיקר במסגרת הפסיכולוגיה הטרנספרסונלית. את הזרם החל קרל יונג,[footnoteRef:31] שהושפע גם מאליאדה וגם מג'יימס, ומתייחס לתת־מודע קולקטיבי, לארכיטיפים, לעצמי ולפסיכה. ואילו אברהם מאסלו מתאר חוויות שיא וחוויות מישור.[footnoteRef:32] בכך שניהם נוגעים במישור החוויה הדתית. כיום מספר חוקרים ממשיכים את דרכם, כגון ליונל קורבט (Lionel Corbett) שמפתח את תפיסותיו של יונג,[footnoteRef:33] וניקול גרול שמפתחת את תפישותיו של מאסלו.[footnoteRef:34] בישראל נכתבו ספרים פופולריים בנושאי העצמי והפסיכולוגיה הטרנספרסונלית, פרי עטם של רות נצר[footnoteRef:35] ומתי ליבליך.[footnoteRef:36] במסגרת תחום זה ניתן לכלול גם את התיאוריות של ג'וזף קמפבל על מסע הגיבור.[footnoteRef:37] מתוך הפסיכולוגיה הטרנספרסונלית ניתן להבין את התהליך המתרחש באדם המבקר במקום קדוש, וכיצד תהליך זה מסתייע בתכונות המקום. [31:  ראו לעיל, הערה 5.]  [32:  ראו לעיל, הערה 7.]  [33:  Lionel Corbett, The Religious Function of the Psyche, London: Routledge, 1996]  [34:  Nicole Gruel, “The Plateau Experience: An Exploration of Its Origins, Characteristics, and Potential”, Journal of Transpersonal Psychology 47 (2015), pp. 44-63]  [35:  רות נצר, מסע אל העצמי: אלכימיית הנפש - סמלים ומיתוסים, בן־שמן: מודן, 2004.]  [36:  מתי ליבליך, האדם שבקצה האגו: פסיכולוגיה טרנספרסונלית: מפגש בין מזרח למערב, ירושלים: כתר, 2009.]  [37:  ג'וזף קמפבל, הגיבור בעל אלף הפנים, תרגום: שלומית כנען, תל־אביב: בבל, 2013.] 

הפסיכולוגיה מספקת חלונות נוספים שדרכם אפשר להביט ולחקור את האינטראקציה בין מקום קדוש כריזמטי ובין פעפוע רגשות של קדוּשה באדם. אחד החלונות החשובים הוא המחקר על הפסיכולוגיה של הדת, המתייחס לתופעה הדתית מנקודת מבט פסיכולוגית. בנושא זה עשו בית הלחמי וארגייל מחקר מקיף.[footnoteRef:38] חלון נוסף הוא הפסיכולוגיה הסביבתית, המתייחסת לקשר הנפשי שבין אדם לסביבתו ולתפיסתו לגבי מקום, ולכן יש לה רלוונטיות רבה למחקר זה. ספר בסיסי וראשון בנושא זה כתבו ארבעה מומחים מובילים: ויליאם איטלסון, הרולד פרושנסקי, ליאן ריבלין וגרי וינקל.[footnoteRef:39] מחקרים נוספים על התפיסה האנושית לגבי מקום, בייחוד מקום קדוש, כתבו וייקו אנטונן,[footnoteRef:40] לארי שינר,[footnoteRef:41] קים נוט[footnoteRef:42] ורבים אחרים. [38:  ראו לעיל, הערה 10.]  [39:  ראו לעיל, הערה 13.]  [40:  Veikko Anttonen, “Space, Body, and the Notion of Boundary: A Category-Theoretical Approach to Religion”, Temenos 41 (2005), pp. 185-201]  [41:  Larry E. Shiner, “Sacred Space, Profane Space, Human Space”, Journal of the American Academy of Religion 40 (1972), pp. 425-436]  [42:  Kim Knott, “Spatial Theory and the Study of Religion”, Temenos 41 (2005), pp. 153-184] 

מחקרים כלליים על התכונות של מקומות קדושים והשפעתם, מחקרים שבמידה מסוימת משלימים את הפנומנולוגיה של אליאדה, כתבו רנה סינג,[footnoteRef:43] שמפה וסנג'וי מזומדר[footnoteRef:44] ואחרים, וערכו ב"ז קדר וצבי ורבלובסקי.[footnoteRef:45] בהקשר זה יש לציין גם את ספרו החשוב של תומאס בארי על האדריכלות המקודשת שמתווכת בין קודש לחול.[footnoteRef:46] ענף מחקרי נוסף וחשוב, התורם לחקר האופן שבו מקום קדוש כריזמטי מפעיל את חוש הקדוּשה באדם, הוא הפנומנולוגיה, שפיתחו הפילוסוף הגרמני־אוסטרי אדמונד הוסרל (Edmund Husserl, 1938-1859),[footnoteRef:47] הפילוסוף הגרמני מרטין היידגר (1976-1889)[footnoteRef:48] והפילוסוף הצרפתי מוריס מרלו־פונטי (1961-1908).[footnoteRef:49] [43:  Rana P.B. Singh, “Introduction: The Layout of Sacred Places”, Architecture & Comportement 9 (1993), pp. 161-162]  [44:  Shampa Mazumdar and Sanjoy Mazumdar, “Religion and Place Attachment: A Study of Sacred Places”, Journal of Environmental Psychology 24 (2004), pp. 385-397]  [45:  Benjamin Z. Kedar and R.J. Zwi Werblowsky (eds.), Sacred Space: Shrine, City, Land: Proceedings from the International Conference in Memory of Joshua Prawer held in Jerusalem, June 8-13, 1992, New York: New York University Press, 1998]  [46:  Thomas Barrie, The Sacred In-Between: The Mediating Roles of Architecture, Abingdon: Routledge, 2010]  [47:  ראו לעיל, הערה 8.]  [48:  Martin Heidegger, Being and Time, tr. Joan Stambaugh, revised by Dennis J. Schmidt, Albany, New York: SUNY Press, 2010]  [49:  Maurice Merleau-Ponty, Phenomenology of Perception, tr. Colin Smith, New York: The Humanities Press, 1962] 

תחום מחקרי חשוב נוסף הוא ביקורת האמנות והחוויה האסתטית, איך האדם תופס יצירת אמנות ואיך היא משפיעה עליו. בהקשר זה יש לציין את ספריהם של דורה וארווין פנופסקי[footnoteRef:50] ושל וסילי קנדינסקי,[footnoteRef:51] וכן את קובץ המחקרים בעריכתו של מייקל מישאס על האפשרות של חוויה אסתטית והפנומנולוגיה שלה.[footnoteRef:52] נכתבו גם מחקרים על חוויית השיא בטבע המקבילה לחוויה של ביקור במקום קדוש,[footnoteRef:53] ועל המאפיינים הפיזיים המסייעים לחוויה זו.[footnoteRef:54] [50:  Dora Panofsky and Erwin Panofsky, Pandora’s Box: The Changing Aspects of a Mythical Symbol, New York: Pantheon Books, 1956]  [51:  Wassily Kandinsky, Concerning the Spiritual in Art, Bexar County, TX: Bibliotech Press, 2012]  [52:  Michael H. Mitias (ed.), Possibility of the Aesthetic Experience, Dordrecht: Martinus Nijhoff Publishers, 1986]  [53:  ראו לעיל, הערה 7.]  [54:  Matthew G. McDonald, Stephen Wearing, and Jess Ponting, “The Nature of Peak Experience in Wilderness”, The Humanistic Psychologist 37 (2009), pp. 370-385] 

על המקומות הקדושים עצמם נכתבו מחקרים רבים, בעיקר מזוויות היסטוריות וגיאוגרפיות, שמהם ניתן לדלות פרטים רלוונטיים. נוסף על כך, נכתבו מחקרים על האנשים המבקרים במקומות קדושים ועל התהליך שהם עוברים בעת ביקורם. בהקשר זה חשובים מחקריו של אריק כהן,[footnoteRef:55] וכן מחקריה של נגה קולינס־קריינר על המקומות הקדושים לנצרות ועל מקומות קדושים יהודיים, המספקים נתונים סטטיסטיים כמותניים חשובים.[footnoteRef:56] [55:  Eric Cohen, “A Phenomenology of Tourist Experiences”, Sociology 13 (1979), pp. 179-201]  [56:  ראו לעיל, הערה 2.] 

יש לציין כי נכתבו גם מחקרים ממוקדים יותר, העוסקים במאפיינים, בטיפולוגיה ובפנומנולוגיה של מקומות הקדושים לדתות השונות - על הנצרות,[footnoteRef:57] על האסלאם,[footnoteRef:58] על היהדות[footnoteRef:59] ועל הדת הבהאית.[footnoteRef:60] ואף ישנם ניצני מחקר על מאפייני קדוּשה במקומות מסוימים בארץ[footnoteRef:61] ובעולם,[footnoteRef:62] וכן מחקרים בהקשר של מאפיין קדוּשה זה או אחר (למשל, בספרה של אמילי ון אופסטל נבדק נושא הסף והדלת בעולם העתיק).[footnoteRef:63] [57:  Robert Austin Markus, “How on Earth Could Places Become Holy? Origins of the Christian Idea of Holy Places”, Journal of Early Christian Studies 2 (1994), pp. 257-271]  [58:  Karen Armstrong, “Sacred Space: The Holiness of Islamic Jerusalem”, Journal of Islamic Jerusalem Studies 1 (1997), pp. 5-20]  [59:  Gurevitch and Aran, “Never in Place: Eliade and Judaïc Sacred Space”]  [60:  Michael Steven Meizler, Baha’i Sacred Architecture and The Devolution of Astronomical Significance: Case Studies from Israel and the Us, Thesis Diss., University of Arkansas, 2016]  [61:  Nurit Stadler and Nimrod Luz, “The veneration of womb tombs: Body-Based Rituals and Politics at Mary’s Tomb and Maqam Abu al-Hijja (Israel/Palestine)”, Journal of Anthropological Research 70 (2014), pp. 183-205]  [62:  Myra Shackley, “Space, Sanctity, and Service: The English Cathedral as Heterotopia”, International Journal of Tourism Research 4 (2002), pp. 345-352]  [63:  Emilie M. van Opstall, Sacred Thresholds: The Door to the Sanctuary in Late Antiquity, Leiden and Boston: Brill, 2018] 

בסיכומו של דבר, המחקרים על המקומות הקדושים בישראל הם רבים, רובם משקפים נקודת מבט היסטורית, פוליטית, סוציולוגית, גיאוגרפית ואמנותית, ובחלקם יש מידע חשוב לצורך מחקר זה. נוסף על כך, נכתבו כמה מחקרים על אופן התכנון של האתרים הקדושים הנזכרים במחקר זה, למשל על אנטוניו ברלוצי וכנסיית התבור.[footnoteRef:64] מחקרים אלה חשובים כי הם מלמדים על הקשר בין תכנון כריזמטי להיווצרותו של מקום קדוש כריזמטי. [64:  מאשה הלוי, ההקמה המחודשת של המקומות הקדושים לכנסייה הקתולית במרחב הארץ ישראלי על ידי אנטוניו ברלוצי: היבטים תרבותיים, גיאוגרפיים ופוליטיים, חיבור לשם קבלת התואר דוקטור לפילוסופיה, ירושלים: האוניברסיטה העברית, 2009.] 
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